Gergely KOVACS

Sakularisierung in Europa: Die
Sicht des Papstlichen Rates fir die
Kultur

Exzellenzen, Herr General,
meine Herren Offiziere, Unteroffiziere und Soldaten,
sehr geehrte Damen und Herren!

Wenn ich richtig gezéhlt habe, dann nehme ich zum sechsten Mal an der
jahrlichen Enquete des Instituts fir Religion und Frieden teil und freue mich
wirklich, auch diesmal dabei sein zu kénnen. Es ist eine Freude, auf alte
Freunde zu treffen und neue Personen kennen zu lernen. Ich danke vielmals
fur die Einladung und in diesem Jahr besonders auch wegen der Tatsache,
dass man mir Vertrauen schenkt und die Mdglichkeit gibt, das Wort zu er-
greifen und Uber die Ergebnisse der Vollversammlung des Pé&pstlichen Ra-
tes flr die Kultur zu berichten, welche sich in diesem Jahr mit dem Thema
der Sakularisierung beschéftigte.

1. Einleitung

Bevor ich Uber die eigentlichen Ergebnisse spreche, erlauben Sie mir bitte
zwei kurze Pramissen. Vielleicht sollte ich kurz den Pépstlichen Rat flir die
Kultur vorstellen und erkléaren, was die Vollversammilung ist.

1.1 Der Papstliche Rat fir die Kultur

Die Einrichtung des Pé&pstlichen Rates fur die Kultur, Pontificium Consilium
de Cultura, geht auf das Il. Vatikanische Konzil zuriick. Das Konzil hat in
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einem ganzen Kapitel seiner Pastoralkonstitution Gaudium et spes die fun-
damentale Bedeutung der Kultur fir eine vollstandige Entwicklung des Men-
schen unterstrichen, ebenso auch die vielfaltigen Verbindungen zwischen
dem Evangelium und der Kultur und die gegenseitige Bereicherung von
Kirche und Kulturen (Gaudium et spes, 53-62). Ebenso hat die Bischofssy-
node zur Evangelisierung, die im Herbst 1974 stattfand, die Wichtigkeit der
Evangelisierung der Kulturen und der Inkulturation des Evangeliums betont.

Dieses reiche Erbe des Il. Vatikanischen Konzils und der Bischofssynode
aufgreifend hat Papst Johannes Paul Il. im Jahr 1982 den Papstlichen Rat
fur die Kultur geschaffen (mit einem Motu proprio an den Kardinalstaatsekre-
tdr vom 20. Mai 1982). Elf Jahre spéater, 1993, hat Johannes Paul Il. den
Pé&pstlichen Rat flr den Dialog mit den Nichtglaubenden (1965 durch Paul
VI. gegrindet) und den P&pstlichen Rat fur die Kultur zusammengelegt
(Apostolisches Schreiben in Form eines Motu proprio Inde a Pontificatus
vom 25. Mérz 1993). Diese Organisation tragt heute den Namen Papstlicher
Rat fir die Kultur und ist, sozusagen, das Kulturministerium des Heiligen
Stuhles.

Die tagtagliche Tétigkeit wird dem sténdigen Personal in Rom anvertraut,
das heiBt: 18 Leute — Président, Sekretar, Untersekretar, Blroleiter, 7 Mitar-
beiter (die sogenannten Officiali, die sowohl die wichtigeren kulturellen geo-
graphischen Gebiete als auch die verschiedenen Kompetenzgebiete des
Dikasteriums verfolgen), sowie 7 technische und administrative Mitarbeiter.

AuBerdem hat der Rat Mitglieder und Konsultoren, die fur finf Jahre vom
Heiligen Vater ernannt werden. Die etwa 30 Mitglieder sind ausschlieBlich
Kardinéle, Erzbischdfe und Bischdfe aus der ganzen Welt. Fur das Studium
der wichtigeren Themen macht der Rat Gebrauch von der Hilfe der Konsul-
toren: 25-30 Spezialisten aller Kontinente aus dem Gebiet der Kultur oder
des Dialogs mit den Nichtglaubenden. Sie helfen dem Rat durch ihre For-
schungen, Informationen und Ratschlage.

1.2 Die Vollversammlungen
Die Vollversammlung des Rates findet alle zwei Jahre statt und hat die Auf-

gabe, die Aktivitdt des Dikasteriums zu studieren und zu bestimmen und
einen Erfahrungsaustausch und eine Reflexion bezliglich der Verschiedenheit
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kultureller zeitgendssischer Situationen in der Evangelisierung und im Dialog
mit den Kulturen zu erméglichen. Zur Vollversammlung werden die Mitglie-
der und Konsultoren eingeladen.

Vom 6. bis 8. Marz dieses Jahres hat der Papstliche Rat fiir die Kultur die Arbeit
der Vollversammlung dem Thema ,Die Kirche und die Herausforderung der
Séakularisierung”gewidmet. Es handelt sich dabei um kein neues Problem, Papst
Paul V1. hat in der Tat schon 1971 bestatigt: ,,Diese Sékularisierung, die eine
wachsende Autonomie des Profanen mit sich bringt, ist eine wichtige Angele-
genheit in unseren westlichen Zivilisationen. In dieser Situation ist der Séakula-
rismus als ideologisches System erschienen: das rechtfertigt nicht nur diesen
Umstand, sondemn nimmt ihn als Ziel, als Quelle, als Norm des menschlichen
Fortschritts und geht sogar so weit, eine absolute Autonomie des Menschen,
was sein eigenes Schicksal betrifft, zu fordern” (18. Marz 1971).

Das Phédnomen der Séakularisierung wurde Ubrigens schon in den vorange-
gangenen Vollversammlungen des Rates besprochen. Die Vollversammiung
im Jahre 2002 befasste sich mit den Griinden des tiefgehenden Bruchs in
der Glaubensvermittlung und beleuchtete die schlimmen Folgen des Drucks
von Seiten des Sakularismus auf das soziale Gewebe der traditionellen
Kulturen: Dieses bricht zusammen und Uberldsst den Menschen, sich selbst;
er hat keinen Kompass mehr, der ihm hilft, sein Leben nach den tief in sei-
nem Sein verwurzelten Werten auszurichten.

Die danach folgende Vollversammlung 2004, die der Herausforderung der
Nicht-Glaubigkeit und der religiésen Gleichgdiltigkeit gewidmet war, stellte die
Verbreitung des Sakularismus nach dem Fall der atheistischen, marxistisch-
leninistischen Regimes in Europa fest. In Verbindung mit dem Phédnomen der
Globalisierung stellt sich der Sékularismus immer mehr als ein nachchristli-
ches, kulturelles Modell vor, so als ob das Christentum schon Uberholt wére.
Wir stellen so fest, dass die Gleichgultigkeit und die Nicht-Glaubigkeit nicht so
sehr eine offentliche Forderung des Atheismus als vielmehr eine weite Ver-
zweigung desselben sind. Kaum sichtbar ist sie besonders geféhrlich und
macht sich hinterhéltig im Unterbewusstsein der Glaubigen breit.

Die Arbeiten der vorletzten Vollversammlung 2006 waren schlussendlich der

via pulchritudinis, das hei3t dem Wege der Schénheit, gewidmet, der noch-
mals die groBe Herausforderung der Sakularisierung ins Licht riickte. Die
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Wahrheit hat in den vergangenen Jahrzehnten darunter gelitten, dass man
sie immer Ideologien und der ,Diktatur des Relativismus® unterordnete.
Gleichzeitig litt die Glte darunter, dass sie ,verflacht” und auf eine soziale
Handlung im Herzen des dominierenden Sakularismus herabgestuft wurde.

1.3 Vollversammlung 2008

Ich méchte nun die Arbeiten der Vollversammlung von 2008 zusammenfas-
sen, deren Ziel es war, eine pastorale Antwort auf das Phanomen der Saku-
larisierung auszuarbeiten. Meine Absicht ist es hier nicht, das Thema weit
ausholend zu behandeln oder ein Urteil Uber die groBe Menge an schriftli-
chen und miindlichen akademischen Diskursen zu féllen.

Im Laufe der Arbeitssitzungen wurden in den Wortmeldungen der Mitglieder
und Konsultoren verschiedene Aspekte und Auswirkungen der Sakularisie-
rung in der Gesellschaft (ad extra) und in der Kirche (ad intra) hervorgeho-
ben, angefangen mit der Ausgrenzung der Religion aus der Offentlichkeit bis
zur Wandlung des kulturellen Gewebes und den Auswirkungen auf Liturgie,
Erziehung und das Familienleben.

Die S&kularisierung verwandelt sich in der Tat oft in Sakularismus, gibt die
positive Akzeptanz der Sakularitat auf und wird zu einer harten Prifung fir
das christliche Leben von Glaubigen und Hirten. Es handelt sich also in der
Tat um eine (theologische, pastorale und kulturelle) Herausforderung, die
uns dréngt, die standigen, schnellen Veréanderungen und vielen Herausfor-
derungen zu berticksichtigen, die der Kirche durch kulturell eng mit der S&-
kularisierung verbundene Phanomene gestellt werden: Globalisierung, Ver-
stadterung, Migration und die Verbreitung der Sekten.

2. Aspekte der kulturellen Sakularisierung

Die Séakularisierung, die sich auf die Kulturen der Welt und der Menschheit legt
und keinen Bezug zur Transzendenz hat, beeinflusst heute alle Aspekte des
tagtaglichen Lebens und fiihrt zu einer Mentalitét, in der es Gott in der Tat
ganz oder teilweise im menschlichen Leben und Bewusstsein nicht mehr gibt.

Diese Sakularisierung ist nicht nur eine duBere Bedrohung fiir die Glaubi-
gen, sondern zeigt sich schon seit einiger Zeit im SchoBe der Kirche. Sie

52



veréndert den christlichen Glauben véllig von innen her. Gleiches gilt dem-
geménB flr den Lebensstil und das tagtagliche Verhalten der Glaubigen.
Diese leben in der Welt und werden oft von der Kultur des Bildes, das
widersprichliche Modelle und Impulse auferlegt, wenn nicht bedingt —
doch gezeichnet. Es bedeutet praktisch die Negierung Gottes: Gott wird
nicht mehr gebraucht, man muss nicht mehr an Ihn denken und zu lhm
zurickkehren.

Die vorherrschende hedonistische und auf Konsum ausgerichtete Mentalitat
beglinstigt (iberdies in den Glaubigen und Hirten eine Tendenz zur Ober-
flachlichkeit und zu einem Egoismus, der dem kirchlichen Leben schadet.
Die S&kularisierung ist nicht nur ein Problem fir Katholiken, Protestanten,
Orthodoxe oder ein Ph&nomen, das die westliche Welt heimsucht: seine
Fangarme erreichen alle Kulturen (auch die traditionellen des Ostens) und
die Auswirkungen zeigen sich auf allen Ebenen: in der akademischen Welt
wie in der Kultur des Volkes, in den sozialen Strukturen wie im kirchlichen
Leben.

2.1. Ist der sakulare Mensch ein Feind der Kultur?

Das Phanomen der Sakularisierung hat manchmal alle Charakteristiken, um
wie eine Verfolgung wahrgenommen zu werden. Obwohl wir denken, dass
im Sprichwort ,ein bisschen Verfolgung schadet nicht” eine gewisse Weisheit
verborgen sein mag, wissen wir, dass die Sakularisierung nicht so sehr eine
Verfolgung als vielmehr eine Versuchung ist. In der Tat Ubernehmen die
Menschen instinktiv gerne die Gewohnheiten der sékularisierten Mentalitat,
von der sie umgeben sind und lassen sich von einem Ambiente einlullen,
das zu Egoismus, Relativismus und zum persénlichen Erfolg anregt. Wir
konnen nicht umhin zu sagen, dass wir manchmal auf Grund unserer Trag-
heit und ungerechtfertigten Angste, unserer kleinen Feigheiten und inkonse-
quenten Art die schlimmsten Feinde flr uns selbst sind.

Im kulturellen und pastoralen Bereich ist unsere Menschengeschichte oft
von Entmutigung und mangelndem prophetischen Eifer gekennzeichnet. Wir
beschweren uns Uber die S&kularisierung, so als ob sie ein deterministischer
Prozess wére — in Wirklichkeit mussten aber selbst die Religionssoziologen
ihre Theorien einer vdlligen und unumkehrbaren Sékularisierung umschrei-
ben, trotzdem gebrauchen wir immer wieder abgenutzte Redewendungen
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wie ,es wird immer schlimmer, ,immer weniger Leute kommen in die Kir-
che®, ,man kann die Tendenz nicht umkehren und gehen so nicht unserer
Sendung nach, namlich die Verkilindigung des Evangeliums.

In diesem kulturellen Kontext besteht die Gefahr, einer spirituellen Atrophie
zu verfallen und unter einem leeren Herzen® zu leiden. Diese Phdnomene
sind auch in der Welt der Kunst, Musik und Architektur nicht unbekannt;
deshalb ist es so anstrengend, den spirituellen Erwartungen der Gesellschaft
ein Gesicht zu geben.

Diese Verflachung bleibt auch unserer ,Gegenseite“ nicht erspart. Dort
waren Atheisten einst intellektuell ehrliche Menschen, aber auch sie ver-
sinken heute in einer Oberflachlichkeit, die wir von der ,a-Theologie” eines
Dawkins, Hitchens, Odifreddi kennen. Da sollten wir einen heute kaum
mehr gebrauchten Ausdruck wieder entdecken: die Utopie, ein erneutes
Hinreichen hin zum Unendlichen und zur Fille. La Rochefoucauld, einer
der groBen moralphilosophischen Schriftsteller Frankreichs im 17. Jahr-
hundert, schrieb: ,Wer sich zu viel mit kleinen Dingen abgibt, wird unfahig,
sich groBen Dingen zu widmen*. Es ist unausweichlich: Wir werden alle um
so eher zu ,Hominiden®, je mehr wir an unserem engen Horizont festhalten
und nicht mehr den Atem der Spannung, des Ideals spiren. Ein groBer
spanischer Mystiker wie Br. Luis de Ledn sagte etwas Ahnliches: ,In Gott
entdeckt man auf jeder Fahrt neue Meere” (En Dios se descubren nuevos
mares cuanto mas se naviga). Deshalb wird es immer notwendiger, diese
Spannung, diese weiteren Impulse zur Fulle hin zu pflegen.

2.2 Ausgrenzung der Religion

Johannes Paul Il. bestatigte, dass die schweigende Apostasie, die vor
allem in den traditionell katholischen Gesellschaften herrscht, schlimmer
ware als die Sakularisierung. Eine nicht unerhebliche Zahl katholischer
Gemeinschaften erlebt eine radikale Verdnderung der Art, wie die Kirche in
der Welt gegenwértig ist. Im Laufe weniger Jahre wurden einige Lander,
aus denen abertausende Missionare kamen, abhangig von den Missiona-
ren, die aus den vorher evangelisierten Landern stammen. AuBerdem
registriert man einen starken Rickgang in der Zahl der Berufe in den Or-
den und im Priestertum (natdrlich spreche ich von Europa und nicht von
Asien oder Afrika).
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Es ist so, als ob sich die Kirche unerwartet gegenlber einem véllig unvor-
hersehbaren Ph&dnomen befande und deshalb Schwierigkeiten hatte, eine
Antwort zu finden. In der Tat stellt man auch dort, wo besonders viele Chris-
ten leben, eine Art psychologische ,Untertanen-Mentalitat“ fest, so als ob
man eine falsche Strategie und kein Vertrauen in die hochrangigen Werte
der christlichen Botschaft hatte. In der Tat gelingt es nur GroBereignissen
wie den apostolischen Besuchen, dem Weltjugendtag und anderen, von den
Bewegungen organisierten kirchlichen Treffen, eine Bresche in die sékulari-
sierte Gesellschaft und besonders in die Welt der Medien zu schlagen.

Die Kirchen, die einst zahlenmé&Big die Mehrheit darstellten, missen heute
ihrer Rolle in der Gesellschaft angesichts der verdnderten Situation neu defi-
nieren. Hier stellt sich die Frage: Wie kann man in der Welt sein, ohne dass
man von der Welt ist? Wie kann man die uns eingegebene Gnade annehmen
und sie an Andere weitergeben? An erster Stelle muss man feststellen, was
man tun kann, um in den Laien den Sinn ihrer Verantwortlichkeit in einer Zeit
zu wecken, in der sie von in der kulturellen Tradition verwurzelten Katholiken
zu Katholiken werden, die eine alternative Kultur hervorgebracht haben.

2.3. Eine neue Religiositat

In den meisten sékularisierten L&ndern haben die Menschen keine Schwie-
rigkeit, an etwas zu glauben. Die Frage ist, an was oder wem sie glauben.
Dort, wo der philosophische und moralische Relativismus regiert, gibt es
immer mehr ,Supermérkte des Heiligen“ und des religidsen Synkretismus.
Das kulturelle Phanomen des New Age hat sich z.B. zur Herausforderung
der modernen Kultur entwickelt, die die Transzendenz und so die so ge-
nannte ,Rickkehr zum Heiligen“ und Erwachen einer gewissen, mit der
Spiritualitat verbundenen Dimension, abblockt.

Wahrend sich die Kulturen unter dem Druck der Globalisierung und der lau-
fenden Migrationen verwandeln, andert sich auch die Religiositat der Volker.
Die wachsende menschliche Mobilitat bringt Begegnung und Schnittstellen
zwischen verschiedenen Religionen und Lebensphilosophien mit sich. In die-
sem Kontext flieBender — und wegen gewisser Aspekte zerbrechlicher — Zu-
gehdrigkeiten bleiben die Sekten weiterhin ein emblematisches und besorg-
niserregendes Phénomen. Seit der schmerzlichen Erfahrung, dass Menschen,
die in der Seelsorge engagiert waren, die katholische Kirche aus dem Grund
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verlieBen, dass sie ,das Evangelium und Jesus Christus in den Sekten
kennen gelernt haben®, miissen wir vielleicht zugeben, dass wir nicht im-
mer fahig waren, die wirkliche und tiefe Begegnung mit Jesus Christus zu
fordern.

Hier dirfen wir nicht die Menschen vergessen, die heute in anonymen Stad-
ten wohnen, sich untereinander nicht kennen, den Gemeinschaftssinn verlo-
ren haben und vor allem emotional und in den Beziehungen zerbrechlich
und verletzbar sind. In den traditionellen Kulturen hatte man noch Zeit und
Raum, Kriterien und Methoden, um den Glauben zu vermitteln. Heute gibt es
das leider im sé&kularisierten und globalisierten zeitgendssischen sozialen
Modell nicht mehr. Um eine Identitat entwickeln zu kdnnen, ist es wichtig, ein
Gefiihl der Zugehdérigkeit zu haben und das gilt insbesondere fiir den Chris-
ten.

2.4. Die menschliche Person im Mittelpunkt in der Evange-
lisierung der Kultur

Man kann behaupten, dass die S&kularisierung eine Kettenreaktion aus-
l6st: Aus einer religidsen Gesellschaft wird erst eine Gesellschaft ohne
Gott und schlussendlich eine Gesellschaft ohne Menschen. Es ist geféhr-
lich, Menschen und Tradition, Menschen und Kultur, Menschen und
Strukturen gegentliber zu stellen. Dadurch wird eine Herausforderung
angeregt: die Kultur zu evangelisieren, indem man die drei Dimensionen
der menschlichen Wirklichkeit berlcksichtigt: Strukturen, Personen und
Werte.

Die mit der Globalisierung verflochtene Séakularisierung hat oft dazu ge-
fahrt, dass Wirtschafts- und Wahrungspolitik einen Zusammenstof3 mit den
lokalen Kulturen hervorrufen. Einige Stdmme in Afrika wurden z.B. von den
neuen Ansatzen in der Welt erdrickt, die radikal die Beziehungen zwi-
schen Menschen, Raum, Zeit und die zwischenmenschlichen Beziehungen
beeinflussen. Die menschliche Person in ihrer Freiheit und ihrem Bedirfnis
nach Darstellung darf nicht einfach auf eine Figur auf dem wirtschaftlichen
Schachbrett zusammengestaucht werden, so wie das menschliche Wesen
nicht dem Spiel mit Geld in der Wirtschaft geopfert und darauf abgestimmt
werden darf, denn es tragt das Bild eines Herrn in sich, der nicht der Kai-
ser ist. Der Mensch tragt das Siegel Gottes.
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3. Abschluss

AbschlieBend sollten wir uns eine Reihe von Fragen stellen. Wie kann man
eine Inkulturation des Evangeliums in dieser postmodernen Kultur durchset-
zen? Wie kann man in die Wuste dieser Kultur eindringen? Wie kann man
unterscheiden zwischen dem, was gerettet werden muss und dem, was in
der heutigen Kultur gut ist? Wie findet man die Zeichen des Wahren, des
Wohls, des Guten und Schénen in dieser Kultur? Diese Unterscheidung ist
notwendig, um nicht Gefahr zu laufen, auf Fragen zu antworten, die nie
gestellt wurden. Wir dirfen nicht vergessen, dass die industrielle Revolution
und die wissenschaftlichen Entdeckungen uns erlaubt haben, Antworten auf
Fragen zu finden, die vorher zum Teil nur von der Religion beantwortet wer-
den konnten. Die Folge ist, dass der zeitgendssische Mensch oft den Ein-
druck hat, niemanden zu brauchen, um zu verstehen, zu erkléren und das
Universum zu beherrschen: Er fuhlt sich als Mittelpunkt und Maf3 von allem.

Die erste Versuchung, die es zu vermeiden gilt, bezieht sich auf das ,Syndrom
permanenter Unfahigkeit, Ursache der Uberzeugung, dass wir nicht in der
Lage sind, die Gesellschaft und Kulturen, in denen wir leben, zu beeinflussen.

Die positive Reaktion wird dagegen vom Dialog dargestellt, der in der Tat
eine Begegnung und eine Erfahrung ist, die von Engagement und Einbezie-
hung, von Herausforderungen, Gegeniberstellungen und Behauptungen
dargestellt wird. All das muss in Achtung und Aufnahme geschehen, um den
Durst nach Wahrheit anzuregen, der im Herzen jeder Kultur und jedes Men-
schen zu finden ist. Die Bereitschaft zur Begegnung und zum Austausch
stellt die beste Art dar, um auf die lebenswichtigen Fragen zu antworten,
wie: Wer bin ich? Woher komme ich? Wohin gehe ich?, da es ja nicht nur
darum geht, zu reden oder einer Meinung zu sein, sondern es ist ein wichti-
ger Augenblick des ,colloquium salutis".

Gerade aus dieser pastoralen Perspektive muss man sich aber fragen, was
Erlésung bedeutet und was unsere Gespréchspartner darunter verstehen. In
einigen sékularisierten Kulturen scheinen die Menschen kein Bedirfnis nach
Erlésung zu spiren, die nunmehr auf einen Begriff reduziert ist, der jede
Bedeutung verloren hat und auf eine Suche nach psychologischem Wohlbe-
finden reduziert worden ist, einer ,Beauty-farm“ des Geistes &hnlich. In ei-
nem so flissigen kulturellen und seelsorgerischen Rahmen offenbart sich
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die Unterscheidung als notwendig und als wesentliche Haltung im Dialog
nicht nur mit den Nicht-Glaubenden, sondern auch mit allen Menschen, die
in dem Engagement auf der Suche nach Wahrheit und radikalen Entschei-
dungen nachgelassen haben. Vor allem ist notwendig, dass man die Kom-
plexitat der Situation akzeptiert, sodass man weder die Vereinfachung zu
weit treibt, noch der Versuchung des Fundamentalismus nachgibt, und da-
gegen die Kriterien annimmt, die uns von Gottes Wort angeboten werden.

Ich mdchte an zwei Zeugnisse erinnern. Das eine stammt von dem bekann-
ten katholischen englischen Schriftsteller, Gilbert K. Chesterton, der in sei-
nem ber(ihmten Werk Orthodoxie auf einen besonderen Aspekt hinwies. Er
schrieb: ,Die ganze christliche lkonographie stellt die Heiligen dar, die ihre
Augen der Welt 6ffnen, wéhrend die buddhistische Ikonographie jedes We-
sen mit geschlossenen Augen darstellt”. Dieser Aspekt ist bedeutungsvoll,
nicht weil das Christentum die Dimension der Kontemplation, der Intimitat,
des Geheimnisses, des eigenen Gewissens abschafft; sondern weil es ge-
wiss den offenen Blick auf die Welt vorzieht.

Das Christentum ist in der Tat eine geschichtliche Religion, setzt daher
Staub an, geht auf den Marktplatz, bleibt nicht still und heiter im Tempel
sitzen, bleibt nicht inmitten von Weihrauch, glanzenden Kerzen; im Gebet
und in der Entdeckung des eigenen Ichs versunken. Es geht hinein in die
Stadt zu den Menschen, die Menschen weinen und lachen, fluchen auch
und gehen ihrem Handel nach.

Das andere Zeugnis bekommen wir von einem bekannten amerikanischen
Verfasser von Kommunikationstexten, Dan Zadra, der diese Worte schrieb:
»Wenn du und ich einen Dollar austauschen, hat jeder von uns immer nur
einen Dollar, wenn wir dagegen Ideen austauschen, dann haben du und ich
je zwei Ideen®. Das ist ndmlich der grundsétzliche Unterschied: Der Handel
setzt immer einen Austausch voraus, man kann sich in der Wirtschaft gar
nicht vorstellen, dass es etwas umsonst gibt; in der Moral ist dagegen der
Gedanke vom Schenken grundlegend.

Daher sind wir zu einem Dialog berufen, der umsonst mit den Freuden und
Erwartungen, mit Trauer und Angsten unserer Zeitgenossen umgeht.
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